“TECVIDIN GEREKLIiLIGIi SORUNU:
IBNU’L-CEZERT ONCESi VE SONRASI”
Tebligin Miizakeresi

Abdulmecit OKCU?

Kiraat, genel olarak “Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetini ve ihtilaflarim
nakledenlere nisbetle bilmektir;” seklinde tanimlanmaktadir. Boylece bir kiraat,
farkli vecihlerin olusturdugu bir biitiinliikle digerlerinden ayrilir. Tecvid ise, Kur’an
kelimelerini ve bu kelimeleri olusturan harflerin mahreglerini ve o6zelliklerini
inceleyen bir bilim dalidir. Kur’an kelimelerinin edasim1i konu edinen kiraat ve
harflerin icrasin1 konu edinen tecvid ihtilaflar1 daha Hz. Peygamber doneminde
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ortaya ¢cikmustir. Ancak Ku’an’in kendisine nazil oldugu Yiice Peygamber, « &
dia putile 588 Gl e e J330 ) 31 yedi harfle okuma esnekligi sayesinde buna
care bulmustu.

Hz. Peygamber (sav)’in, Islam’in ilk giinlerinde, Miisliimanlara meydani
genis tutarak, ihtiyar ve zayiflara kolaylik gostermesi ve kendi lehgelerinden bagka
leh¢eyi konusmakta giicliik ¢ekenlere, kendi lehgeleriyle okumalarina miisaade
etmesi, artik o kirdatler iizerine devam edin ve onu o sekilde yazarak tespit edin
anlammna gelmez. Zira bu ruhsat gecici idi. Dolayisiyla, Kur’an’in Osman
zamaninda cem edilmesiyle ortadan kalkmistir.? Su halde yedi harf Hz. Peygamber
zamanina dayanirken kirdatler, Osman Mushafi’nin cesitli sehirlere dagitildig
doneme dayanmaktadir. Kirdat farkliliklar1 Osman Mushafi’n1 6gretmek {iizere
gonderilen sahabilerin okuyuslarindaki farkliliga paralel olarak ortaya ¢ikmustir.
Fetihler ve gocler sonucu sahabilerin degisik bolgelere yayilmis olmalart nedeniyle

bu farkliliklarin oldukca genis alanlara yayilmasi kirdatlerin tespit edilip kayit altina

almmasi ihtiyacin1 dogurmustur.® Takdiren de olsa yazimi Osman Mushafi’na uyan,
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Bir sekilde Adap dili kurallarina uygun ve saglam bir isnadi olan her okuyus on
kirdatin disinda da yer alsa, sahih kabul edilir. Boyle kiraatlerin reddedilmesi ya da
inkar edilmesi caiz degildir.*

Belirtilen sartlara haiz olan yedi ve on kirdat biitiin Islam beldelerinde
yayginlasmis ve bir bilim haline gelmistir. Bugiin kiraat gergekte bir bilim dalidir ve
islam toplumunun vazgecilmez bir gercegidir. H. IV. yiizyildan itibaren Din
Bilimleri halkasmma katilan Kiraat, Tecvid ilmiyle beraber Kur’an ve kiraat
ogrenmenin yegane araci haline gelmistir. “Yedi harf” gerceginden sonra hemen
ardindan gelen “yedi kiraat” ta Kur’an Ilimleri veya Tefsir Ushlii'niin en ¢ok
tartisilan konular arasinda yerlerini almistir.®

Gergekten, Kur’an ilimleri konusunda yedi harf meselesi, netlestirilmesi zor
meselelerden bir tanesidir. Tarth boyunca alimlerin anladig1 ve anlattiklar seyler,
ancak ¢ok az insanlar1 tatmin etmis kahir ¢ogunlugu ikna etmekten uzak kalmistir.
Yahut anladiklarimi baskalarina onlarin anlayacagi sekilde izah edememislerdir.
Herkesin bundan anladigi sey farkli olmustur. Bununla beraber her alimin ileri
stirdiigii fikirlerinde dogruluk pay1 ve kendine gore delilleri vardir. Bu goriisleri
elestirenlerin de delilleri ve nispeten dogruluk paylar1 vardir. Sanki bu goriislerden
hi¢ biri, Peygamber (sav.) in, “Kur’an yedi harf {izere indirildi.” hadisiyle bire bir
olarak uyusmamaktadir. Oyle gériiliiyor ki gegmiste halledilemeyen bu sorun bugiin
de halledilemeyecektir ve bu problem, bugiinkii Miisliimanlar tarafindan gelecek
nesillere aynen aktarilacaktir. Iste bu da Kur’dn’in en biiyiikk micizevi tarafini
olusturmaktadir. Zira bu goriislerden her birinin haklilik pay1 vardir. Kur’an bununla
her devirde tazeligini koruyacaktir. Herkes bu sorunu merak ederek, Kur’an’daki bu
problemi anlamaya galisacak, onun ¢éziimii pesine diisecek, Miislim, gayr-1 miislim,
onu arastirmaya devam edecektir.

Tekrar tecvid konusuna donelim: Kur’an’in tecvid kurallar ile nazil oldugu,

Cebral’in de Hz. Peygamber’e tecvid kurallar1 ile okudugu Kur’an tarafindan bize
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acik sekilde haber verilmektedir: “Biz Kur’dn’t senin kalbine iyice yerlestirmek icin,
O’nu kisim kisim indirdik ve tane tane (tertil iizere) okuduk.”® Bir diger ayette ise,
Kur’an’in tecvid iizere okunmasi su sekilde emir buyurulmaktadir: “Kur’dn’t acik
acik, tdne tane, tertil ile oku.”’

Zirkredilen ayetlerde gegen tertil, sifat ve mahreclere riayet ederek harfleri ve
harekeleri acik agik telaffuz ederek, acele etmeden, manasin1 anlamaya caligarak,
her harfe edasinin, nazminin ve manasinin hakkin1 vererek okumaktir. Rivayet
edilen bir haberde, tertilin ne oldugu Hazret-1 Ali (ra.)’ye soruldugunda, o soyle
cevap vermistir: “Tertil, harflerin tecvidini/sifatlarini, mahrec o6zelliklerini ve
vakiflar1 bilmektir.” Hz. Omer de: “Yolculugun en kotiisii biniti yorgun
disirmektir. Kirdatin kotiisii de, kelimeleri birbirine katacak derecede siiratli bir
sekilde okumaktir” buyurmustur. Hz. Aise (ra.)’ye Hz. Peygamber (sav.)’in kirdati
soruldugunda: “Dinleyen kimse harflerini saymak istedigi takdirde sayabilirdi”
seklinde cevap vermistir. Burada vakiftan kasit ise sudur: Kisi bir stireyi ya da
sirenin 1gerisinde bir kissayr (konu biitiinliigli olan bir pasaji) tek nefeste
okuyamadigi zaman, kelimeler arasinda durmasi caiz olmaz. Ciinkii bu okuyus
arasinda nefes almak sayilir. Bu yilizden, nefes almak ve dinlenmek amaciyla belirli
durma noktalar1 segmek gerekmektedir. Ancak bu noktalarda duruldugunda anlam
bozulmamali yahut okuyucunun anlami karistirmasia yol agmamalidir. Mesela
Yasin shresindeki “ael8 <lijsy 38 ayetinde durmak gerektigi gibi, bazen ayet
igerisinde “lamelif” gecen yerlerde durmamak gerekir.

Yukandaki ayetlere ve rivayetlere baktigimizda goriilecektir ki tecvidli
okumada aslolan harflerin ve harekenin hakkini vererek okumaktir. Yani lahn
yapmaktan kagimmmaktir. Eger lahn yapmaktan kaginmak tecvid ise, bu elbette

vaciptir. Insan okumanm ecrini ve sevabini bunlarla alacaktir. Nitekim Hz.

Peygamber bir hadis-i serifinde « Jal (sals sG15 dgilzials caoall o Aly AN 1 42 58
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‘;é—wéi\ Nk @3@1353\)”8 buyurmaktadir. Burada lahn ifadesini, elhn, tatrib, tahsin, terc‘i
gibi anlamlara almaktan ziyade, “4u 2l Axellly 22l0 o &) 155 8/ Yani Kur’an’t Arap
dili kaidelerine ve lehgelerine gore okuyunuz” anlaminda degerlendirmek gerekir.
Baska bir hadisinde Hz. Peygamber . JiS 38 |aaxia 8 ja 4ia il 5 1 a Gl all 8 31 ) (0”
buyurmaktadir. Yani kim Kur’an’a kasden bir harf ilave eder yahut ondan bir harf
eksiltirse kafir olur;” demektir. Bu ister namazda, ister namaz disinda olsun, ister
manay1 bozsun ister bozmasin fark etmez. Harfi baska bir harfe tebdil etmek veya
vasfini degistirerek baska bir harfe tagyir etmekte ayni sekilde glinahtir. Mesela,
medd-i tabii tecvidin konulari arasindadir. Meddi tabii’yi uygulamamak veya
harekeyi uzatarak tabii med haline getirmekte giinahtir. Bilerek uygulayan kafir
olur. Bilmeyerek uygulayan esasini 6grenmedigi i¢in giinahkar olur. Eger bunu
yapan bir din gorevlisi ise hem giinah hem de biiyiik okuyus kusuru olur. Yine lam-1
tarifin izhar1 idgami gibi uygulamalar tecvidin konusudur. Bunu yerine getirmeyen
yani “owdll /Vessemsi” kelimesini “Vel-semsi” seklinde, “_-dlly” kelimesini de
“Vekkameri” seklinde okumak Arap dili kaidelerine aykiri, din acisindan giinah,
tecvid agisindan bliyiikk kusurdur. Ciinkii tecvid ihlalinde, bir¢cok kelimede anlam
degisikligi meydana gelir. Mesela “3l, o<” ve “0\ Jv” kelimelerini ele alalim. “ ¢
3" kelimesine idgdm-1 bild gunne kurali uygulanarak “.merrddg” ve “ol, &7

kelimesini de “..berrane..” seklinde sekte yapmadan okursak anlam bozulur. Zira

(1113 29 ¢C .

sekte yapmadigimizda ““3) (=" kelimesinin anlamu “gorbaci”, “0lL Jv kelimesinin
anlamn da “kiip¢ii” seklinde anlasilacaktir. Oysa ““&l, &<”/Kimdir bunu
iyilestirecek” anlaminda, “0\, Jv da “Bilakis kazandiklari onlarin kalplerini
paslandirmigtir;” anlamina gelmektedir.

Eger tecvid tezyin etmek, siislemek, saglam ve miikkemmel yapmak, okunan
lafz1 ve sesi glizellestirmek anlamina alinirsa bu durumda tecvid viicubiyyet ifade
etmez. Miistehap veya siinnet olur. Vacip olan harfin ve harekenin mahiyetini tam

olarak yerine getirmektir. Yani “Zal” harfini “za” harfine, “rd” harfini “lam” harfine

cevirmemektir. “Kali” yerine “Kalu” okumamak. Esreyi {istlin veya Otre
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yapmamaktir. “cail” kelimesinin “en‘amti” seklinde okumamaktir. Ibn Cezeri’nin
Gl s6d 1A 393 ol (e Men lem yiicevvidi'|-Kur dne fehiive dsimiin” dedigi kimseler
de muhtemelen bunlardir. “Xa1" yerine “hegll” «Xai & yerine “d U &GP « a3
a5 yerine “aa 5l (a4 S okuyanlardir.

Son devrin biiyiik fikih alimlerinden Haydar Efendi “Usili Fikih Dersleri”
adli kitabinda kirdat ihtilaflarin1 baslica iki kisma ayirarak sdyle demektedir:
“Kiraat-1 Seba beyninde vuku bulan ihtilafin birincisi cevher-i lafizda olan
ihtilaflardir ki, bu Mushaf’in imlasin1 bozar. “Maliki” ve “Meliki” lafizlar1 gibi.
Ihtilafin ikinci sekli ise, elfazin edasinda ve hey’etindeki vuku bulan ihtilaftir ki
Mushaflarin imlasinda ihtilafi mucip olmaz. Bunlar, imale, feth, hemzenin tahkiki,
tahfifi, tethim terkik gibi ihtilaflardir. Mesela. “W s _yas & s/ Bismillahi Mecrééha”
ayetini imale ile okumak gibi. Iste ulemadan bazis1 bu kirdatlerin ciimlesinde gerek
cevher-i lafza gerek hey’ete taalluk etsin tevatiir sarttir. Zira miitevatir olmazsa,
Kur’an’in bazis1 gayr-1 miitevatir olmak lazim gelir, bu ise batildir; demislerdir.
“Sahibi-i Bedayi” gibi muhakkikin ulema, isbu kirdatlerden cevher-i asla taalluk
olanlar, Kur’an’dan olmakla tevatiir sarttir. Lakin hey’et-i kelimata ait olan yerlerde
yani kelimenin edasinda ve hey’etine ait olan yerlerde, Kur’an’dan b‘az olmadigi
icin tevatiir sart degildir, demislerdir ki, muhtar olan budur.” Goériildiigl iizere
Haydar Efendi, Tecvid’in heyete/edaya ait olan, yani tefhim-terkik, feth-imale,
izhar-ihfa gibi kisimlarmin viicubiyyet ifade etmedigi goriisiinii benimsemektedir.

Stiphesiz tecvidle, giizel namelerle, giizel sesle okumak ta bir hayirdir. Hiisn-
U kirdatin bir mitemmimidir ve Hz. Peygamber’in de arzu ettigi bir seydir. Bir
hadis-i serifinde de: “Kur’an’i seslerinizle siisleyiniz” buyurmustur. Becerebilen
bunu yapar ve sevabin alir. Diger bir hadisinde Kur’an’1 giizel okuyanlar i¢in “el
Mahiru Bi’l-Kur’ani Me ‘as-Seferati’[-Kirami’[-Berarah/Kur’an 1 maharetle okuyan
kimseler yazici meleklerle beraberdirler” diye buyurmaktadir. Hz. Peygamber,
Abdullah b. Mestd, Ebi Musa el-Es‘ari, Eb Huzeyfe’nin azatlis1 gibi bazi

sahabiler giizel sesle ve tecvidle okuduklari i¢in onlar takdir etmistir.



Glizel okumay1 beceremeyen, bunu becermeye ve basarmaya calisir, calistigi
kadar sevap alir. Bunun i¢inde Hz. Peygamber: “Okumakta zorlanan, dili siir¢erek,
kekeleyerek okuyan ve okumasin giizellestirmeye ¢alisana iki kat sevap vardir;™
diye buyurmustur. Buna gore her insan giizel okumak i¢in ¢aba harcamali, giicliniin
yettigi nispette Kur’an 6grenmeye, en az Fatiha ile birlikte birkag stire ve birkac kisa
ayeti namazi sahih olacak sekilde ezberlemelidir. Aksi takdirde giinahkéar olur.

Kisaca Tecvid, Kur’an’t okurken harflerin hakkini vermek, harfleri mahrecine
ve asla uygun olarak okumak demektir. Tecvid kurallari, Cebrail (as.)’in Hz.
Peygamber (sav.)’e Kur’an’i indirdigi -tabir caizse- diizgiin okuma bic¢imi, yani
sahih sive, kiraattir. Bir bagka ifadeyle, Cebrail (as.), Kur’an’1 indirirken ayetleri
nasil okumussa, harflerin agizdan ¢ikis bicimlerini nasil gostermisse, harfleri hangi
girtlak, hancere, bogaz ve agiz ile okumussa, biitiin bu okuyus ve kiraat formlar
sonradan tecvid kurallar1 olarak tespit edilmis ve bir araya toplanarak bir disiplin
haline getirilmistir. Dolayisiyla “tecvid” olarak 6grendigimiz okuyus kurallari,
Cebrail (as.)’den Hz. Peygamber (sav.)’e intikal eden okuyus bi¢imlerinden ve

kurallarindan bagka bir sey degildir.

TEBLIG KONUSUNA GELINCE

Basta sunu belirtmek gerekir ki, teblig, ilmi usullerle hazirlanmis olup bilimsel
nitelik tasima sartlarim1 haiz ilmi bir bildiridir. Uzun bir gayretin iiriinii oldugu
acikca gorilmektedir. Hem tarihsel hem giincel kaynaklari kullanma acgisindan
oldukca yeterlidir. Tebligde kronolojik olarak 6nemli sahsiyetlerin goriislerine yer
verilmis en son Ibn Cezeri’nin goriisleri ele alninmis ve Ibn Cezeri’nin bazi
gorisleri elestirilmistir. Teblig olduk¢a uzun hazirlanmig, tafsilata girilmistir.
Mesela, Ibn Cezeri oncesi Tecvid’in gerekliligi konusu birka¢ paragrafta
verilebilirdi. Birbirine yakin goriis bildiren miielliflerin sadece isimleri zikredilerek

konu kisaca ele alinabilirdi.

® Hadisi Buhari ve Miislim rivayet etmistir.



Bunun disinda bir takim imla hatalari, bilimsellige uymayan bir takim ifadeler
yer almaktadir. (Mesela Tecvid kelimesi yerine tecvit yazilmis, lizumiyet,
sahabeler, havanda su dogmek gibi.)

Ayrica uygun olmayan bazi climleler mevcut. Mesela,

“Tecvidin baglayiciligim1 kabul eden anlayisa gore, tecvidi icbar etmeye
yonelik iddialar vahiysel direktiflerin bir dayatmas1 midir yoksa dilselligin mi?”” Bu
climlede “vahiysel direktiflerin bir dayatmasi1” seklinde gegen ifadeyi ¢ok dogru
bulmadigimi belirtmek istiyorum. Vahyin dayatmasi diye bir sey olamaz. Zaten
sunucunun kendisi de, “Cikis1 itibariyle vahye dayandirildiginda tecvid farzdir;”
diyor. Oyleyse, farz dayatma degil, Yiice Allah’in emridir.

Bu tebligde genel olarak Sunucu kardesimiz kisaca sunlar1 sdylemek
istemektedir:
[bnu’l-Cezeri’ye varincaya kadar nerede ise biitiin kirdat ve nahiv alimleri

Kur’an okumak i¢in tecvidin gerekliligi iizerinde durmuslar, mazeretler disinda
Kur’an’in tecvidsiz okunamayacagi kanaatine varmuglardir. Bunlar icerisinde el-
Hakani, Ebi Cafer en-Nehhas, ed-Dani, Begavi, Ibn Bazis, Sirdzi ve Gazali gibi
miiellifler sayilmistir. Ancak Gazali’nin diger miielliflerden ayr1 olarak tecvid
konusunda ifrat ve tefritten kaginilmasi, harflerin mahreglerinden c¢ikarilmasi
konusunda agirtya gidip lafzin anlamindan uzaklagilmamasi uyarisinda bulunmustur.

Mezkur miielliflerden higbiri Kur’an tecvidsiz olarak da okunabilir diye bir
sOylemde bulunmamiglar. Tecvidsiz Kur’an okumanm giinah oldugunu da
belirtmemislerdir. Tecvid’in farz oldugunu, Tecvidsiz Kur’dan okumanin giinah
oldugunu ilk sdyleyen Ibn Cezeri olmustur. ibn Cezeri, Tecvidin Kur’an kiraatinin
olmazsa olmazi haline gelmesinde en 6nemli roll Ustlenmis ve sonraki slrecte
birtakim cevrelerde glinaha diisme endisesiyle tecvidsiz Kur'an okumaktansa hic
okumamanin yeglenir oldugu bir perspektif olusmustur. Bu vesileyle de Ibn Cezeri
elestirilmistir.

Bize gore: Esasen Tecvidin viicubiyyeti yani gerekliligi tizerinde duran biitiin

miiellifler tecvidi terk etmenin giinah oldugunu zimnen sdylemislerdir. Mesela



“namaz kilmak farzdir” derken, namazi terk etmenin haram oldugu kendiliginden
ortaya ¢ikar. “Kur’an’da Tecvid gereklidir” yani lazimdir veya vaciptir” demek, terk
etmenin en azindan mekruh veya haram oldugu anlamina gelmektedir. Bir seyi
yapmanin gerekliliginden, iyiliginden, giizelliginden, bahsederken onu aksini
yapmanin kotiiliiglinden, giinah olusundan bahsetmek gerekmez. Bu zaten
kendiliginden ortaya ¢ikar.

Ibn Cezeri, “tecvidsiz Kur’an okumanin giinah oldugunu sdyleyerek, insanlari
Kur’an okumaktan soguttugu sdylemi higbir gerce§i yansitmamaktadir. Zira alim
cahil her Miisliiman hi¢ Kur’an okumamaktansa tecvidsiz okumanin daha faziletli
oldugunu bilir. Kur’an okumanin higbir sekli ve tarz1 bosuna degildir. Stiphesiz
burada niyet Onemlidir. Ciinkii Yiice Allah bizim yonelislerimize ve kalbi
temaylillerimize 6nem vermektedir. Yukarida da gectigi tizere Hz. Peygamber (sav.)
de: “Kur’an’t zorlandig1 halde kekeleyerek okuyana iki kat sevap vardir” diye
buyurmaktadir. Kaldi ki, Kur’a’mi giizel okuyanlar, bu kabiliyeti dogustan
getirmemisler, aksine ¢ok okuyarak ve giizel okuyanlari ¢gok dinleyerek bu kabiliyeti
elde etmislerdir.

Burada oOzellikle halk agisindan dikkat edilmesi gereken temel mesele
Kur’an’t o6grenmek ve okumaktir. Tecvid bilmiyorum diyerek yahut hatalari,
eksikleri bahane ederek Kur’an okumayi ihmal etmek dogru degildir. Hatta
giinahtir.

limler ve onun metodolojisini, kaide ve kurallarin1 ortaya koyan esaslar bir
anda meydana gelmemistir. Her ilmi, ilim haline getiren, onu disipline eden bir
bilgin mutlaka vardir. Mesela, Tefsir ilmi Taberi’yle; Hadis, Buhari ve Miislim’le;
Tarih, Hatip el-Bagdadi’yle; Kelam, Es'ari, Matiiriidi ve Bakillani ile nasil kimlik
bulmussa, Tecvid de Ibn Cezeri’yle kimligine kavusmustur. Diyebiliriz. Tecvid ilmi
Ibn Cezeri’ye gelinceye kadar gelisim halindedir. Ik defa onu tanzim eden kaide ve
kurallarim belirleyen, disipline edip tam bir bilim haline getiren Ibn Cezeridir.
Dolayistyla en cesur diisiince ve fikirler de elbette ona ati olacaktir. ibn Cezeri’nin

verdigi malumatlar asla kendinden menkul degildir. Her s6ziin dayanagi, senedi



vardir. Nasil fetva konusunda fakihlerin, tefsir konusunda miifessirlerin dedigini
esas aliyorsak, tecvid konusunda da kurranin soziinii esas almak gerekir. Kaldi ki
Ibn Cezeri ayn1 zamanda hem bir fakih hem de bir miifessirdir.

Higbir sahabi, tabil veya daha sonra gelen nesillerden hi¢bir Miisliiman,
tecvid’in lizumsuz ve gereksiz oldugunu soylememistir. Hataya diismekten
tamamiyle salim immet, zaman-1 saadetten gilinlimiize kadar Kur’an okumada
tecvidin farz oldugu ¢evresinde toplanmustir. Onlarda higbir zaman bu hususta en
kiiciik bir ihtilaf bile goriilmemistir. Su halde bu hususta icma da hasil olmustur.10

Kisaca: Tecvidi kural ve ayrintilariyla olmasa da, Kur’an’1 hatasiz okuyacak
kadar bilmek her Miisliiman i¢in farzdir. Bu, bireysel farzdir. Bir Miisliiman, tecvid
kurallarinin ayrintilarin1 bilmese de, Kur’an harflerinin okunuslarini ve harflerin
cikislarini tecvide uygun sekilde 6gretmeli ve 6grenmelidir.

Stiphesiz Allah, hi¢ kimseye gii¢ yetiremedigi bir teklif yiiklememistir. Kisi,
gerek dilindeki bir konusma arizasindan dolayi, gerekse kendisine ogretecek bir
kimse veya imkan bulamamasindan dolay1 tecvidi 68renmemisse Allah katinda
mazurdur, mesul degildir, affa ugrar. Bu durumda 6grendigi kadar, ya da giic
yetirebildigi kadar bildikleriyle Kur’an’1 okumasinda kendisine bir giinah yoktur.
Bildikleriyle amel etmesi kisiye yeterlidir. Bilmedikleriyle amel etmek hi¢ kimseye
farz degildir. Emin olmalidir ki, kisi bildikleriyle amel ettikce, Allah ona
bilmediklerini 6gretir. Elinde 6grenme ve uygulama imkéni oldugu halde sirf
thmalkarliktan dolay1r 6grenmeyen veya Ogrenip unutan, ya da 6grendigi halde

Kur’an’1 tecvid iizere okumayan kimse ise mesuldiir.

10 Cetin Abdurrahman, Kur’an Otuma Esaslari, Emin YaymlariBursa , 2009, s, 83.



